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О НЕКОТОРЫХ ОСОБЕННОСТЯХ 
СТРУКТУРЫ ЖИТИЙ СВЯТЫХ В СОСТАВЕ 
«КИЕВО-ПЕЧЕРСКОГО ПАТЕРИКА» 


Как отмечалось многими исследователями древнерусской 
литературы, жития в составе патериков — так называемые па- 
териковые жития — обладают рядом особенностей в литера- 
турном построения. К ним в первую очередь относятся по- 
дробное повествование о жизни преподобного, начиная с мо- 
мента его прихода в монастырь (за редкими исключениями, 
когда предшествующая жизнь подвижника рассматривается 
как подготовительный этап иночества) и концентрация вли- 
мания на тех моментах жизни святого, которые способствова- 
ли его духовному возрастанию. 

В текстах житий, входящих в состав «Киево-Печерского 
патерика», прослеживаются определеиные закономерности в 
изображении разных этапов в жизни святых как в сюжетном 
отношении, так и в отношении литературных средств, 

ВХ/Х веке многие исследователи считали, что однотинные 
характеристики иноческих добродетелей и основных этапов 
в жизни святых, часто встречающиеся в агиографической ли- 
тературе, лишь затемняют историческую ннформацию, содер- 
жащуюся в текстах. Однако в ХХ веке неоднократно отмеча- 
лась их принадлежность жанровому канону и необходимость 
его изучения. Л.А. Ольшсвская, в настоящее время являюща- 
яся одним из ведущих исследователей Киево-Печерского па- 
терика, замечает: «Жития, в том числе и патериковые, строи- 
лись как цепь эпизодов из жизни святого, каждый из которых 
обычно имел сюжетную завершенность и самостоятельность»*. 

Подробное исследование структуры житий «Киево- 
Печерского натерика» может способствовать изучению разви- 
тия агиографического жанра древнерусской литературы, его 
оригинальных особенностей, а также черт, унаследованных от 
византийской литературы. 

Основными сюжетными моментами в житиях «Патерика» 
являются следующие: призвание к иночеству и приход в мо- 
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настырь, просьба о пострижении и само иострижение, подви- 
ги новоначального инока, достижение им духовной зрелости, 
прохождение через искушения, получение дара чудотворений 
и совершение чудес, приготовление к кончине, смерть и по- 
гребение подвижника. Существуют и другие мотивы и сюжет- 
ные линии; проповеди, поучения, обращенные к братии и ми- 
рянам, и др. При рассмотрении данных элементов текста жи- 
тий обнаруживается несомненное сходство, которое позволя- 
ет говорить о существовании устойчивых сюжетных, а в нчеко- 
торых случаях и речевых формул. При этом краткие речевые 
формулы часто содержат скрытые цитаты из Священного Пи- 
сания, в других случаях приводятся прямые библейские цита- 
ты и их истолкования. 

Изображение в «Киево-Печерском патерике» прихода в 
монастырь и пострижения характеризуется наличием устой- 
чивой литературной схемы. 

Основными элементами повествования являются следую- 
щие: особая избранность в детстве или юности (не всегда), иа- 
личие в душе страха Божия (как «начала премудрости») или 
любви к Богу, избрание монашеской жизни в результате особо- 
го услышания евангельского чтения в церкви и соотнесения его 
со свосй жизнью или же в результате размышлений над текстом 
Священного Писания; раздача имения перед вступлением на 
избранный путь. Иногда призвание в монастырь истолковыва- 
ется в контексте последующей подвижнической жизни святого, 
его происхождения или значения его имени. Важными элемен- 
тами являются и само выражение желания стать иноком, прось- 
ба пришедшего в монастырь о пострижении, первоначальный 
отказ духовного наставника, сго предостережение и последую- 
щее согласие, наставление и пострижение. 

Приемы разработки всех этих сюжетных элементов исходят 
из произведений ранней византийской агиографии, к тому вре- 
мени уже известных на Руси. Сходство с ними иногда очевидно, 
иногда почти незаметно, и тем не менее, проблема выявления 
случаев влияния византийских текстов на древнерусские пред- 
ставляется одной из наиболее важных при исследовании отече- 
ственной агиографии. В разное время данной проблемой зани- 
мались А.А. Шахматов*, Д.И. Абрамович?, Л.А. Ольшевская", 
однако проблема формирования в древнерусской агнографни 
сюжетных и речевых формул ими не затрагивалась. 

Среди самых важных в данном контексте византийских 0б- 
разцов, рано переведенных на славянский язык, следует выде- 
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лить «Скитский патерик»?, «Лавсаик»\, «Житие св. Антония Вели- 
кого»?, «Житие св. Саввы Освященного» ' и «Римский патерик»"'. 

Текст последней редакции «Киево-Печерского патерика», 
представленный в его первом печатном издании на церков- 
нославянском языке 166] года, является отправным пунктом 
данного рассмотрения, поскольку именно в этой редакции за- 
вершается процесс развития текста и, таким образом, — жан- 
рового канона произведения. Случаи расхождения этой Пе- 
чатной редакции с более ранними (Основной, Арсеньевской, 
2-й Кассиановской) отмечаются особо. 

В «Киево-Печерском патерике» редакции 1661-го года не- 
редко упоминается о желанни человека стать иноком как при- 
сущем с детства или юности. Мотивировка ири этом может 
быть различной; так, о при. Антонии говорится, что он «из 
млада же име страх Божий и желаше в иноческий облещися 
образ» '? (л. 4), о при. Исайе Чудотворце: «От юны же версты 
Христа возлюбив и мирская сладострастия оставив, прииде в 
монастырь Печерский...» (л. 139 об.). В «Житии прп. Несто- 
ра» в даиной ситуации подчеркивается юность преподобного: 
«...принде к ним, желая святаго ангел(ь)скаго иноческаго об- 





раза, имый точию седм(ь)над ся" ъ) лет от рождения свосго» 
(^л. 274 об.) '. 


Самое близкое к приведенным выше повествование нахо- 
дится в «Римском патерике» — в рассказе о св. Гонорате: «С от- 
роческих лет любовь к воздержанию возжгла в нем любовь и к 
отечеству небесному» "*, подобным образом там рассказывается 
иосв. Венедикте!. Обращает на себя внимание и повествова- 
ние «Лавсаика» о св. Евлогии: «...подвигнутый любовик) к Богу 
и возжелав бессмертия, он отрекся от шума мирского...» . 

Та же мотивация избрания иноческой жизни присутству- 
тв изображениях в «Киево-Печерском патерике» прихода в 
монастырь взрослого человека, Так, мотив «любви Божией» 
в «Житии прп. Антония» звучит в сочетании с важнейшим, 
сквозным для всей агиографической литературы мотивом под- 
ражания жизни подвижников, который представлен в рассма- 
триваемом случае в контексте усиления желания стать иноком: 
«И паче любовию Христовою разжегся, желая тех отец житию 
поревноватн....» (л. 4). 

Мотив «страха Божия» как «начала премудрости» " присут- 
ствует в «Житии пря. Спиридона Просфорника»: он приходит 
в монастырь, «...страх Божий, иже есть начало премудрости, в 
сердце своем имый...» (л. 230). 
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Более психологически разработанным является изображс- 
ние призвания в монастырь евангельским речением. Содержа- 
ние его состоит в том, что человек в определенный момент сво- 
сей жизни по-особому слышит и понимает евангельский текст, 
воспринимает его как относящийся лично к нему и отвечает 
на него, совершая определенный поступок, в данном случае — 
уходя из мира в монастырь. 

Первый подобный случай мы находим в «Житии прп. Фе- 
одосия Печерского». Цитируемые фрагменты евангельского 
текста наилучшим образом характеризуют непростую ситуа- 
цию, в которой находился юноша Феодосий, мучимый проти- 
воречием между жалостью к матерн и стремлением к аскети- 
ческой духовной жизни: «...слыша в Евангелии Господа глаго- 
люща: Иже любит отца или матерь паче Менс, несть Мене до- 
стоин. И паки: Мати Моя и братия Мои сии суть, слышащии 
Слово Божие и творящие е. К сим же и сие: Приндете ко Мие 
вси труждающиеся и обременениии и Аз покою вы. Возмете 
иго Мое на себс, и ваучитсся от Мене, яко кроток Есм(ь) и сми- 
рен сердцем, и обрящсте покой душам вашим. Сими убо слове- 
сы разжегся Богодухновенный Феодосий, и горя рвением Б(0) 
жиим, мысляше по вся дни и на всяк час, како и где бы воз- 
могл утаитися матере свося и пострыщися в святый иноческий 
образ...» (л. 48 об.; Мф. 10:37, Лк. 8:21, Мф. 11:28-29). По вы- 
ражению В.Н. 'Топорова, прп. Феодосий нашел в этих словах 
«два ответа на свою личную жизненную ситуацию» '*. Эти слова 
исследователя в первую очередь относятся к более ранним ре- 
дакциям «Киево-Печерского патерика», например Арсеньев- 
ской, где присутствуют только два евангельских фрагмента®, 

С такой же трактовкой ситуации мы встречаемся и в «Жи- 
тии при. Варлаама», сына приближенного к князю боярина: 
«Устраши 60 сго слово Господне, между иными глаголанное 
ими: Яко удобее есть велбуду сквозе иглино ухо проити, неже 
богату в Царствие Божие внити» (л. 132; Мф. 19:34). 

Подобный же момент особого «слышания», вызывающего 
«делание», встречается и в Житин при. Феодора: «Блаженный 
Феодор имеяше в житии мирском имение много. Слыша же во 
Евангелии Господа рекша: Всяк от вас, иже ие отречется всего 
своего имения, не может быти Мой ученик. И сему словеси по- 
следова...» (л. 213 об.; Лк. 14:33). 

В древних памятниках встречается несколько похожих си- 
туаций, которые, по-видимому, следует считать смысловыми 
прообразами рассматриваемых текстов. Во-первых, это текст 
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«Жития св. Антония Великого» (оно является одним из самых 
близких к «Житию прп. Феодосия Печерского» агиографиче- 
ских произведений). О призвании святого здесь говорится так: 
«...входит он в храм; в зтенном тогда Евангелии слышит он 
слова Господа к богатому: аще хощеши совершен быти, пди, 
продаждь имевие твое, и даждь нищим, и гряди в след Мене, 
и имеги имаши сокровище на небеси (Матф. 19:21). Антоний, 
приняв это за напоминание свыше, так, как бы для него соб- 
ственно было это чтение, выходит немедленно из храма, и что 
имел во владении от предков... дарит жителям своей веси... а 
все прочее движимое имущество продает, и собрав довольно 
денег, раздает их нищим, оставив несколько для сестры. ...Но 
как скоро, вошедши опять в храм, услышал, что Господь гово- 
ритв Евангелии: не пецытеся на утрий (Матф. 6:34); пи на ми- 
нуту не остается в храме, идет вон и остальное отдает людям 
недостаточным; сестру, поручив известным ему и верным дев- 
ственницам, отдает на воспитание в их обитель, а сам перед до- 
мом своим начинает наконец упражняться в подвижничестве, 
виимая себе и пребывая в терпении»?. 

Примечательно, что здесь присутствует более подроб- 
ное рассмотрение того момента, когда св. Антоний относит 
услышанный евапгельский текст к себе: «... припяв это за на- 
поминание свышс, так, как бы для него собственно было это 
чтение...» ?'. 

Непосредственную связь с призванием обнаруживает часто 
присутствующее упоминание о раздаче имения нищим перед 
уходом в мопастырь. Будучи представлено в «Житии св. Анто- 
ция Великого» как фрагмент свангельского текста, изменив- 
ший всю его жизнь, оно становится устойчивым элементом жи- 
тий святых в «Киево-Печерском патерике». Во многих случа- 
их, когда речь идет о встунлении на путь иночества как всеце- 
лого следования за Христом, приводятся слова Иисуса, обра- 
щениые к богатому юноше, содержащие требование раздать 
свое имение и следовать за Ним: «...Иди, все, что имеешь, про- 
дай и отдай нищим, и будешь иметь сокровище на небе; и прн- 
ходи, следуй за Мною». 

Из древних памятников мотив раздачи имения присут- 
ствует также в «Лавсаике». в повествовании о св. Евлогия в 
увечном". 

В «Кисво-Печерском натерике» он прослеживается в жи- 
тиях прии. Еразма, Евстратия, Исаакия, причем в последнем 
случае - в самом кратком варианте: «Таже помысливъ быти 
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инокъ, раздаде все имение свое требующимъ и монастырсмъ; 
и прииде к преподобному Антонию...» (Исаакий, л. 149). 

Еще одним способом изображения призвания к монаше- 
ской жизни в «Киево-Печерском патерике» является образное 
истолкование иночества, зависящее от обстоятельств жизни в 
момент призвания или последующего подвига святого. 

После рассказа о пострижении в нночество прпп. Варлаа- 
ма и Ефрема, первый из которых был сыном княжеского дру- 
жинника н сам, вероятно, служил князю, а второй был кня- 
жеским евнухом, пользовавигимся его безграничным довери- 
ем в управлении, в «Киево-Печерском патерике» описывает- 
«я разговор разгневавного князя с прп. Никоном, осуществив- 
шим пострижение. Этот разговор построен на противопостав- 
лении служения Небесному Владыке служению князю — вла- 
дыке земному, первое из которых признается несравненно 60- 
лее важным. 

В, изображении пострижения в монашество при. Алимпия. 
который был до этого учеником греческих мастеров — икопо- 
писцев, работавших в Печерском мовастырс, используются мо- 
тивы эстетики аскетизма. Так, в связн с ситуацией пострижения 
здесь говорится об украшении добродстелями; «Скончавшим 
убо дело свое икононисцем, н украсившим образы напнсаины- 
ми святую церковь, украшен бысть Алимпий добродетел(ь)ным 
образом святаго ангел(ь)скаго иноческаго чина от преподобнаго 
игумена Никона»” (л. 161 об.). Однако это уже более поздисе 
явление, поскольку в Основной, а также во 2-й Кассиановской 
редакции о пострижении святого говорится кратко, с указани- 
ем, при каком игумене это произошло". 

Однако классический вид мотив украшения имеет в кон- 
тексте описания добродетелей иодвижиика, а не его постри- 
жения, например в «Житии прп. Феодосия», где о святом гово- 
рится, что он был «измлада житиемъ чистым и равноантельны- 
ми делы украшен» (л. 43 об.). 

Приход прп. Агапита в Печерский монастырь изобража- 
ется с помощью определения иночества как душевного исце- 
ления, несомненно, зависящего от дара исцелений. который 
получил впоследствии святой. Мотив подражания наставнику 
находит свое выражение здесь в указании на момент прихода 
в монастырь — во время подвижнической жизни там прп. Ан- 
тония — и оказывается логически связан с описываемым в 
дальнейшем даром исцеления: «Егда прославлен бысть пре- 
подобный отец наш Антоний Печерский исцеления даровапи- 
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см, прииде к нему от Киева в Пещеру блаженный сей Агапит, 
желая душевнаго исцеления чрез пострыжение в святый ино- 
ческий чин, еже и получи» (л. 168 об.). Однако мотив подра- 
жания здесь звучит гораздо слабее, чем в Основной редакции, 
где о пострижения упоминается очень кратко, а цевтральным 
является мотив подражания наставнику — при. Антонию и «са- 
мовидчества» сго подвигов?”. 

Мотив подражания играст важную роль и в тексте позд- 
ней Печатной редакции, так, например, в «Житии при. Нико- 
на» говорится о многих людях, приходивших в иещеру к под- 
вижникам, «равноангельному техъ житию хотяще быти сооб- 
разных» (л. 126 об.). Текст Арссньевской редакции в этом слу- 
чае дает более нейтральный, хотя также устойчивый (в описа- 
ниях общения подвижников с мирянами) вариант: «многим 
приходящимъ в пещеру благословенья ради»”". 

Приход в монастырь прп. Григория Чудотворца трактует- 
ся как избрание его Богом для совершения чудотворений, по 
примеру прпп. Антония и Феодосия: «Дивен Бог, егда пока- 
зася в святых Своих, Антонии и Феодосии Печерских, сияю- 
щих различными чудесы. В то же время и Григория преподоб- 
наго на чудотворение избра, и в Лавру Свою святую туюжде 
призва» (л. 173 об.). Краткая цитата из Священного Писания 
присутствует здесь в скрытом виде. Ничего подобного нет в 
Основной редакции, где говорится только о приходе святого в 
монастырь, к при. Феодосию, от которого он «научен бысть жи- 
тию чрнеческому: нестяжанию, и смерению, и послушанию»*". 

Житие при. Евстратия, претерпевшего мученическую 
смерть на кресте, строится на образе Христова воина, который, 
в свою очередь, зависит от значения его имени (греч.: «хоро- 
ший воин»). Этот прием совершенно отсутствует в Основной 
редакции, где святой именутся «некто... из Кыева»®. Для 
развития образа используются скрытая частичная цитата из 
2-го Послания к Тимофею и аллюзия на фрагмент Послания 
к Ефесянам св. апостола Павла, в своем первоначальном кон- 
тексте также связанный с воинской темой: при. Евстратий ста- 
новится иноком, «Вожделев же облещися во оружия Божия", 
яже содержит иночсскай образ, и ведый, яко никтоже воин 
бывая, обязуется куплями житейскими, да воеводе угоден бу- 
дет“... (л. 234). 

Несмотря на то что подобное образное истолкование име- 
ни является позднейшим в Киево-Печерском патерике, ему 
можно найти аналогии и в ранней византийской агиографин”. 
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В патериковых житиях иноки часто называются «воинами 
Христовыми»; этот образ имеет обширные корни в визаитий- 
ской агиографии, а в «Киево-Печерском патерикс» особое зву- 
чание он приобретает в «Житиях затворников». 

Просьба о пострижении, обращенная к игумену, обычно 
бывает выражена кратко («и моли старца»), но иногда содер- 
жит развернутое исповедание желания стать монахом. В «Жи- 
тин прп. Антония» мы встречаем образец краткого описания 
данной ситуации: «...прииде в сдин от сущих тамо монасты- 
рей, и моли игумена, да возложит нань ангел(ь)ский образ ино- 
ческаго чина...» (л. 4). В просьбе при. Антония содержится об- 
разное определение иночества как «ангельского чина», кото- 
рос (в разных вариантах) часто употребляется в «Патернке», в 
том числе в ситуации прихода в монастырь, 

Этот образ присутствует и в «Римском патерике», в расска- 
зе «О девице-инокнне, словом освободившей человека от зло- 
го духа». 

В житиях прип. Феодосия, Варлаама, Исаакия, Пимена 
(его «моление» обращено к родителям) просьба о постриже- 
нии представлена в классическом кратком виде, свойственном 
и Основной редакции. 

В просьбе о пострижении в «Патерике» несколько раз 
встречается фраза «аще Богу угодно» (варнант: «Богу изволив- 
шу»), — в житиях ири. Варлаама”, при. Моисся Угрина*. Эта 
фраза употребляется также в рассказе о матери при. Феодосия, 
которая в результате многочисленных бесед с сыном сама при- 
няла решение уйтн в монашество: «...мати его рече: “се чадо, 
вся глаголанная ми тобою сотворю и ктому не возвращюся въ 
градъ свой, но (тако Богу благоволящу), иду в монастырь жен- 
ский, и в нем пострыгшися, пребуду прочая дни моя”» (л. 52). 
(В приведенном выше фрагменте следует отметить также на- 
личие фразы, которая служит в «Киево-Печерском патернке» 
для выражения идеала взаимоотношений между духовным на- 
ставником и учеником: «вся глаголанная ми тобою сотворю».) 
Из перечисленных выше случаев употребления вариантов 
фразы «аще Богу угодно» два имеют аналогию в текстах раи- 
них редакций”, один (в «Житии прп. Моисея Угрипа») иред- 
ставляет собой иозднейшес добавление. 

В коитексте просьбы о пострижении в «Кисво-Печерском 
патерике» появляется еще одно определение иночества — «ра- 
бота Господу». Оно встречается в «Житии прн. Агапита» — в по- 
вествованин о враче — «Арменинс»*. в житиях прни. Моисея " 
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и ирп. Николы Святоши (как повеление его слуге — врачу Пе- 
тру)*®; и во вссх этих случаях оно отсутствует в текстах Основ- 
ной, Арсеньевской и 2-й Кассиановской редакций, являясь, та- 
ким образом, позднейшим добавлением. 

Следующим элементом схемы изображения прихода в мо- 
настырь в «Киево-Печерском патерике» является предостере- 
жение старца в ответ на просьбу о постриженин. Этот элемент 
имеет важное значение как испытание серьезности желания 
пришедшего стать иноком. 

Впервые этот мотив встречается в «Житии прп. Феодосия», 
и здесь автор считает необходимым отметить, что первона- 
чальный отказ старца являлся не простым испытанием, а про- 
рочеством о будущем расширении монастыря: «Преподобный 
же Антоний рече к нему: О чадо, видиши пещеру сию скорб- 
ну сущу и тесну, ты же не имаши терпети тесноты на месте сём. 
Се же не тако искушая его глагола, якоже пророчески прозря, 
яко той имяше распространити место то, н монастырь славен 
сотворити на собравие множеству инок» (л. 49 - 49 об.). По- 
следняя фраза авторского комментария: «не тако искушая его 
глагола» — выявляст подразумеваемое здесь обычное истолко- 
вание слов старца и тем самым подчеркивает типичность дан- 
ного элемента описания ситуации. 

Развервутое изложение предостережения старца мы встре- 
заем и в «Житии прп. Варлаама»*^. В описании реакция 
при. Варлаама использован привычный в разговоре о жела- 
пии стать иноком образ «любви Божней»: «Сему же сердце рас- 
паляшеся паче любовию Божиею, и тако отъиде в домъ свой» 
(Варлаам, л. 132 — 132 об.). В словах при. Антония, обращен- 
ных к при. Варлааму, звучит прямая цитата из «Чина постри- 
жения в мантию»: «...Виждь, чадо, Кому обещаешися и Чий 
воин хощеши быти. Се бо невидимо предстоят ангели Божии, 
приемлюще обещания твоя...»" (л. 139 об. — 133). 

Ситуация предостережения находит многочисленные ана- 
логии в произведениях византийской агиографии. Так, ваири- 
мер, в «Скитском патерике» авва Макарий кратко отвечает на 
просьбу двух пришедших к нему богатых юношей: «Вы не мо- 
жете жить здесь». В «Лавсаике» рассказывается о том, как авва 
Эллин отговаривал брата, пришедшего жить к нему в нустыню, 
товоря, что тот не перенесет демонских искушсний®. Преио- 
аобного Антония Великого. первоначально отказывается при- 
нять к себе известный ему подвижник: «...старец отказался н но 
летам, и по непривычке к пустынной жизни...”“7. Однако толь- 
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ко в последнем рассмотренном случае отказ был окончатель- 
ным; типичным было другое развитие ситуации: пришедший к 
подвижнику уговаривал принять его к себе, и тот соглашался. 

В «Житии ирп. Феодосия» приводятся слова будущего свя- 
того в ответ на предостережение при. Антония, отказывавше- 
гося принять его: «...Промысленникъ всяческихъ Христос 
Богъ, приведе мя ко твоей святыни, спасти ми ся тобою произ- 
воля. Темже елико ми велиши творити, сотворю...» (Феодосий, 
л. 49 об.)*. Этот текст обнаруживает ближайший литературный 
образец для автора жития святого, прп. Нестора Летописца: это 
«Житие при. Саввы Освященного». В нем содержится практиче- 
ски полное собрание литературных формул и приемов описания 
данной ситуации, которые встречаются в «Киево-Печерском па- 
терике»: св. Савва «...в субботний же день увидел Великого Ёв- 
фимия, идущего в церковь, и со слезами просил причислить его 
к находящимся под сго присмотром братиям. Но Великий Ев- 
фимий отговаривал его. Он сказал: “Сын мой! Я думаю, что не 
подобает тебе, столь молодому, оставаться в Лавре, да и Лавре 
нет никакой пользы иметь у ссбя юношу. Пойди к авве Феокти- 
сту в обитель, лежащую ниже, там ты получишь для себя вели- 
кую пользу”. На это блаженный Савва отвечал: “Честной отче! 
Я знаю, что промышляющий о всех Бог, желая моего спасения, 
Сам показал мне путь прийти под святые руки твои. / Итак, я 
сделаю, как ты мне приказываешь”. Тогда Великий Евфимий 
уведомил блаженного Феоктиста, чтобы тот имел попечение о 
Савве, поскольку благодатию Христовой он должен был просла- 
виться в монашеской жизни. Это, мне кажется, Великий Евфи- 
мий сделал не просто так, а по прозорливости. Он предвидел, 
что Савва будет архимандритом всех палестинских отшельни- 
ков, что, кроме того, он устроит великую и славную Лавру, кото- 
рая будег превосходнее всех палестинских Лавр...» ®. 

В этом отрывке есть все перечисленное выше: просьба «со 
слезами» (чмоленис»), указание старца на молодость пришед- 
шего, ответ, апеллирующий к Божией воле и спассиию, прак- 
тически повторяемый в «Житии при. Феодосия», мотивы пол- 
ного послушания старцу («я сделаю, как ты мне приказыва- 
ешь»), воли Божией в избрании иноческого пути («благодатию 
Христовой»), прозорливости и предвидения. Однако многие 
краткие литературные формулы в житиях киево-печерских 
святых, имеющие свой источник в византийских житиях, ото- 
рвались от первоначального контекста, стали совершенно са- 
мостоятельными — не только в рассматпнялемеь Я сити 
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хода в монастырь, но вышли и за ее пределы, а некоторые даже 
несколько изменили свое значение. В даниом случае это каса- 
стся выражения «я сделаю, как ты мне приказываешь» (в сла- 
вянском варианте — «елико ми велиши творити, сотворю»), за 
которыми в «Житии при. Саввы» следует его согласие на пове- 
ление св. Евфимия Великого идти в обитель аввы Феоктиста, 
ав «Житии прп. Феодосия Печерского», благодаря тому, что 
при. Антоний соглашается принять его, эти слова приобрета- 
ют в своем значении оттенок усиленной просьбы. 

Мотив прозрения «будущих добродетелей» часто сопут- 
ствует в «Киево-Печерском патерике» согласию старца на при- 
нятие человека в монашескую общину и даже является аргу- 
ментом в пользу него. Затем следуют наставление и повеле- 
ние постричь, эти два элемента ситуации могут меняться ме- 
<тами. Классическое краткое описание этой ситуации содер- 
жится в «Житии прп. Антония»: «Игумен же, прозря хотящая 
в нем быти добродетели, послушав пострыже, и наказав, научи 
его иноческаго совершеннаго жития» (л. 4 — 4 06.). 

Варианты этой ситуационной формулы встречаются в жи 
тиях прип. Исайи и Исазкия®. Подобно предыдущему примс: 
ру, они принадлежат к позднейшим добавлениям в текст «Па- 
терика»". 

Поучение является важным элементом описания постри- 
жения. В целом содержание поучения перед постригом сво- 
дится к наставлению в иноческих добродетелях. 

В «Житии при. Антония» затрагивастся мотив подражания, 
он выступает в качестве темы поучения: святой наставляет 
пришедших, «како имут последовати Христу» (л. 7 0б.). Пре- 
подобного Ефрема прп. Антоний поучает «о спасенни души» 
(^. 136 об.); близкое выражение: поучение «о пользе души», ча- 
стое в описании поучений духовных наставников, употребля- 
ется в рассказе о пострижении матери прп. Феодосия (л. 52). 

Образные описания поучений свойственны, как правило, 
поздним редакциям. В «Житии при. Агапита», в повествова- 
нии о пострижении врача — «Арменина» — используется обу- 
словленный всем содержанием жития образ «врачевания» в 
контексте подражания святому: игумен постригает пришед- 
шего, «наказав довольно... яко да будет искусен во врачевании 
души своея, последуя блаженному Агапиту» (л. 172 0б.)*. 

Содержание поучения при посгрижении при. Моисся сво- 
дится к одной добродетели — целомудрию («чистоте»), в согла- 
сии с основным содержанием его мученической жизии в пле- 
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пу: «...и облече его въ святый ангельский иноческий образъ; 
поучи же того много о чистоте, сже не предати плещий сво- 
ихъ врагу, и тоя скверныя жены не убоятися, и тако отъиде» 
{Моисей, л. 192). Следует отмстить включение в текст (начи- 
ная со 2-й Кассиановской редакцин)* лнтературной формулы 
«не предати плещий своихъ врагу», в большей степени свой- 
ственной произведениям жанра воинских повестей. 

В Печатной редакции «Патерика» 1661-го года элемент по- 
учения — хотя бы только упоминания о нем — становится обя- 
зательным; он включается в жития прпи. Антония («наказавъ 
научи его иноческаго съвершеннаго жития», л. 4 — 4 06.), Ни- 
кона («поучаше их и пострызаше», л. 138 об.), а также встре- 
чается в рассказе о принятия ирл. Антонием приходящих 
к нему, в «Житни прп. Никова» («поучаше ихъ о добродете- 
лехъ», л. 126 об., Ж.Никона). в «Житии прп. Агапита», в рас- 
сказе о пострижении врача — «Арменина» («наказавъ доволь- 
не», л. 172 об.) 

Само пострижение часто изображается в Патерике крат- 
ко: как исполнение игуменом просьбы пришедшего. Пример 
этому находится в «Житии при. Исаакия»: «Преподобный же 
Антоний... моление его исполни» (л. 149), В Основной редак- 
ции используется образное определение пострижения как во3- 
ложение на человека монашеской одежды: «И приять и Апто- 
ний, возложи на нь чернеческиа порты...» Так же изобража- 
ется в Арсеньевской редакции пострижение матери при. Фео- 
досия («и ту постриженьи быти. въ // мнижьскую одежю обле- 
чена»)5, в отличие от текста Печатной редакции, где все огра- 
ничивается констатацией: «пострижена бысть» (л. 52). 

Приведенное выше выражение несколько раз используст- 
ся (вслед за текстами ранних редакций) и в поздней Печатной 
редакции, например в «Житии при. Феодосия»: «аки незлоби- 
ваго агнца блажениаго Феодосия? поим, по обычаю святых 
отец пострыже, и во иноческую одежду облече...> (л. 49 об.; 
о при. Никоне). Здесь сохраняется присутствующее в ранних 
редакциях выражение «по обычаю святых отец». Формула об- 
лачения в монашескую одежду содержится также в житиях 
прип. Варлаама и Ефрема (л. 133, 136 об.). 

В Печатной редакции «Патернка» встречаются и краткие 
указания на пострижение («пострижен бысть», «пострыза- 
ше») — в житиях про. Антония (л. 4 об.), Никона (л. 128 об.), 
в рассказе о матери при. Феодосия (л. 52). Эта краткая фор- 
мула, преобладающая в текстах ранних редакций «Патерика». 
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в Печатной редакции часто расширяется путем введения из- 
любленного образа «святого (ангельского) иноческого чина»; 
это происходит в житиях прп. Агапита (л. 168 об., л. 17 об. — 
о враче-«Арменине»), прп. Алимпия (л. 161 об.), прп. Григо- 
рия (^. 173 об.), прп. Моисея (л. 192), при. Прохора (л. 200), 
при. Нестора (л. 275). При этом нередко дастся указание, при 
какам игумене произошло пострижение, как, например, в 
«Житии прп. Прохора»**. 

Косвенное описанис чина пострижения (в Основной редак- 
ции в нем приводились прямые цитаты из чего) * имеется в 
«Житни при. Пимена», где в рассказе о пострижении свято- 
го, совершенном ангелами, сочетаются формула облачения в 
иноческую одежду (в схиму), образное описание иночества в 
виде «великого ангельского образа», имеющего здесь конкрет- 
ное значение как обозначение схимы в христианской тради- 
ции, а также — сохраненный элемент наречения имени при по- 
стрижении, нередко встречающийся в ранних редакциях", но 
лишь однажды в Печатной редакции: «...абие начаша вопросы 
творити и вся по ряду, яже пишутся въ уставе иноческаго по- 
стрыжения. И тако пострыгоша его въ великий ангельский 0б- 
раз, облекши и въ мантию и въ куколь: Пимивом же того на- 
рекоша» (л. 224 об.). 

Конкретное значение «великого ангельского образа» (как 
схимы) присутствует также в Печатной редакции «Жития 
при. Иеремин»: «...и прият великий ангельский схимнический 
образ...» (л. 145 об.). 

Еще одним вариантом описания пострижения в «Киево- 
Печерском патерике» является простое повеление при. Ан- 
тония прп. Никону постричь пришедшего. Оно присутству- 
ет в житиях первых печерских подвижников: при. Феодосия, 
прп. Варлаама и прп. Ефрема (л. 49 об., 133, 136 об.)“'. Эти тек- 
сты, по-видимому, обусловили появление в «Житии прп. Ан- 
тония», созданном в ХУИ веке, фрагмента, касающегося ири- 
нятия в монастырь приходивших к святым отцам: «он же всех 
любезне приимаше, и... блаженному Никону повелеваше по- 
стрыгати» (л. 7 об.). Соответствующая фраза имеется в житии 
самого при. Никона (л. 126 об.), вместе с текстом, свидетель- 
ствующим о понимании этого действия как особого послуша- 
ния и даже подвига, описание которого выдержано в соответ- 
ствующих традициях: «Действоваше же с всяким благопокоре- 
нием, приемля от дела своего не точию радостная, но терпя и 
скорбная мужественне, о всем благодаря Бога» (л. 137). 
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Следует отметить также особый порядок прихода иноков 
в Киево-Печерский монастырь. Основная его черта — это при- 
ем всех приходящих, возведенный в правило прп. Феодоси- 
ем. Этот порядок подробно описывается в «Житии прп. Фео- 
досия» (л. 55 об. — 56), где он соотносится с ипринятнем Студий- 
ского устава и на самом деле является почти точным воспроиз- 
ведением практики, введенной прп. Саввой Освященным, как 
о том рассказывается в его житии“. В краткой форме упоми- 
нание о нем имеется в Печатной редакции в «Житии прп. Ан- 
тония», о котором говорится, что он «всех любезне приимашс» 
{^. 7 0б.), и в «Житии при. Никона», которому ирп. Антоний 
повелевал постригать в монахи после поучения всех, «елико бо 
их прихождаше» (л. 126 об.). 

К кратким описаниям прихода в монастырь относится так- 
же фраза «бысть инок (черноризсц) в монастыре Печерском» "* 
(прп. Феодор, л. 213 об.; ирп. Евстратий, л. 234), иногда сопро- 
вождаемая описанием добродетельного жития: «добре иодви- 
зася на добродетель» (л. 213 об.) 

Рассматривая изображение призвания к иночеству в «Кие- 
во-Печерском патерике», можно замстить, что именно в по- 
следией — Печатной — редакции «Патерика» элементы опи- 
‹ания этой ситуации становятся обязательной составляющей 
повествования. Перечисленные выше указания па особую из- 
бранность в детстве, совершившийся в душе человека иерево- 
рот, упоминание о раздаче богатства, просьба о пострижении, 
первоначальный отказ, наставление и, наконец, пострижение 
образуют сюжетно завершенное повествование. Можно ска- 
зать, что текст «Патерика», начиная с ранних редакций и до по- 
следней, стремится к формированию такого повествования об 
определенном этапе жизни героя. При этом происходит про- 
цесс максимального вовлечения в повествование всех возмож- 
ных вариантов речевых формул (большинство из них явллет- 
ся заимствованиями из переводных византийских агиографи- 
ческих произведений), которые встречаются и в более ранних 
редакциях «Патерика», однако не часто и не обязательно. К 
пим добавляются многочисленные более поздние выражения, 
основанные на текстах Священного Пясания и текстах визан- 
тийской агиографии и зачастую имеющие значепие речевых 
формул. Уменьшается количество кратких речевых формул, 
при этом они нередко расширяются или заменяются символи- 
ческими определениями. В некоторых же случаях краткие вы- 
ражения ранних редакций приобретают функцию обязатель- 
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ных элементов в окончательной редакции «Киево-Печерского 
патерика». 

Однако следует отметить, что полный набор выделенных 
элементов описания ситуации и в Печатной редакции встре- 
чается не всегда. Некоторые из них опускаются, однако в со- 
вокупности выделенные речевые формулы и сюжетные моти- 
вы образуют своеобразный канон описания этой ситуации в 
«Киево-Печерском патериксе» (возможно, что и не только в нсм). 

Закрепленный за описанием прихода в монастырь особый 
арсенал речевых формул, по мнению редакторов «Патерика» 
ХУП века, по-видимому, представлял собой своеобразную «ко- 
пилку» наиболее удачных и точных с жанровой точки зрения 
«выражений» христианской агиографии. 
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1661. Далее цитаты даются с указанием на лист издания. 

"" Все рассмогренные жития принадлежат поздним редакциям 
Киево-Печерского патерика. 

и Р.С. 12. 

1" Р.: «...от самого отрозества хранил чистоту сердца» (с. 66). 

№ Лаве.: О Евлогии и увечном. С. 95. 

п Сирах 1:15. 

Топоров В.Н. Святость и святые в русской духовной культуре. Т. 1. 
М., 1995. С. 66+. 

№) В более раннем тексте Арсеньевской редакции отсутствует фраг- 
мент Лк. 8:21: «... слыша въ святомъ Евангелии Господа глаголюща; “аще 
кго не оставить отца и матерь. въ следъ Мене не идеть, несть Мене досто- 
“придете ко Мне вси труждающися и обременении, Азь вы 
покою. Возмете яремъ Мой на ся и научитеся огь Мене, яко кротокъ есмь 
и смир/енъ сердцемъ, — обрящете покой душамъ вашимъ”. Си слышавъ 
богодухновенны Феодосий, и разжегься божественою любовию, и дыша 
рвением, Божнимъ, мысляше, како или где пострищися, и утаися мате- 
ри своей» (с. 146 —л. 23в—г; циг. по изданию: Патерик Киевского Печер- 
«кого монастыря. СПб., 1911. Далее — Аре.). 

№ А, С. 180—181. 

2 А. С. 180. 

№ Мк. 10:21: «Иисус же воззрев нань, возлюби его, и рече ему, еди- 
наго еси не докончал: иди, елика имаши, продаждь, и лаждь нищим, 
и имети имаши сокровище на небеси: и приди (и) ходи в след Мене, 
взем крест». Цитаты из Нового Завета приводятся по изданию: Библия. 
4-е над, М.: Сянодальная тил., 1759. 

Этот Евлогий... отрекся от шума мирского и, раздав всё свое 
имение нищим, оставил себе малую часть денег, потому что не мог рабо- 
тать» (О Евлогии и увечном. С. 95). 

„Князь же. сь гневомъ возревъ на святато, глагола ему: “ты ли еси 
посгрыглъ болярина, и евнуха безь повеления моего?“ Преподобный 
Никонь же мужесгвенне олвеща: благодати Божнею изъ посгригох ихь, 
по повелению Небеснаго Царя. Исус Христа, призвавшаго ихь на тако- 
вый подвиг. Киязь же ралъярися паче и рече: то или увещай ихъ 8 домъ 
свои // понти или на заточение послю тя и сущыхь с тобою, и пещеру 
вашу раскопати повелю. Блаженный же Никонъ отвеща: все владыко, 
якоже есть угодно пред очима твоима, тако створи; мне же несть лепо 
отвратити воиновь огь Небеснаго Царя» (^. 127 — 127 06.). Выралитель: 
ность этого текста такова, что в последнем, приводимом варианте редак- 
ции 1661 года он крайне мало отличается от первоначального (в тексте 
Арсеньевской редакции), в отличие от многих других (Арс. р., л. 32а-6.). 

% Мотив украшения дабродетелями богато представлен в византий- 
ской агиография: он присутствует в «Скитском патерике» (с. 359), в «Жи- 
тии св. Саввы Освященного» (с. 216), в «Римском патернке» (с. 43), в «Лив- 
<анке» (11, 19, 177, 335). 
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% Осн. р.: «Егда скончаша ю пишущие, блаженный же Алимпей по- 
стрижен бысть при нгумене Никоне» (л. 67 об.) 

27 „Некто от Кыева пострижен, именем Агапить, при блаженем отци 
нашем Антонии, иже последоваше житню его аггельскому, самовидец. 
быв житию его. Якоже бо онъ, великый, покрываа свою святость, бол- 
ный исцеляше от своеа яди: мняся тем зелие врачевное подавая, тин тако, 
здравии бывахут молитвою его, — тако и сий блаженный Агапит, ревнуя 
святому старцю, помагаше болным» (л. 36 0б.). 

в Арс. рыл. 5а. 

® Пс. 67:36; „Дивен Бог во святых Своих, Бог Израилев». 

= Осн. р. Л. 40 06. 

м Так же — в Арсеньевской (л. 1086) и 2-й Касснановской редаки 
ях (л. 149; тексг 2-й Касснановской редакция приводится по публикации 
списка РГБ Ф. 256, № 305, кон. ХУ - нач. ХУГ в., в издании: Патерик Ки- 
евского Печерского монастыря. Издание Императорской Археогрифиче- 
ской комиссии. СПб., 1911. Далее — 2-я Касс. р.). 

* Осн. ра: л. 1996. 

м Еф. 6:14: «"Станите убо преноясани чресла ваша пстиною, и 
оболкщеся в броня правды, "И обувше нозе во уготование благовество- 
вания мира: "Над всеми же восирнимше щит веры, в немже возможетс 
вся стрелы лукаваго разжженныя угасити: "И шлем спасения восприл- 
мите, и меч духовный, иже есть глагол Божий». 

м 2 Тим, 2:4: «Нактоже бо воин бывая 06; 
ми, да воеводе угоден будет». 

№ В «Лавсаике» о св. Элпидии — «Надежном» — говорится, что он «дей- 
ствительно услаждался надеждою» (с. 278). 

& Р.: «В городе Сполето одна девица, дочь какого-то благородного 
вельможи, возымела желание посвятить себя равноаигельской жизни» 
(с. 175). 

#7 +. откры преподобному Антонию помышление свое, глаголя: хотел 
бых, отче, аще Богу угодно, инок быти и жити с вами...» (л. 132, Варлаам), 

\ «... аще с животом изыду от руки жены сея, никакоже иныя жены 
взыщу, но черноризец, (Богу изволившу) буду. (...) Блаженный же со 
дерзновением отвеща ей: не убоюся зла никоегоже, яко Господь со мною 
есть, Емуже отселе (по изволению Его) в иноческом житии работати же- 
лаю» (л. 191, 192). 

№ Арс. ред.: с. 148 —л. 28в-г, о матери прл. Феодосия; 
30а, о при. Варлааме. 

№ «По смерти же святаго, прниде Арменин в монастырь Печерский, 
и глагола игумену: отселе уже оставляю Арменскую ересь, и истинно ве- 
рую в Господа Иисуса Христа, Емуже работати желаю в иноческом свя- 
`том чину» (л. 172). 

И *...не убоюся зла никоетоже, яко Господь со мною есь, Емуже отсе- 
ле (по изволению Его) в пноческом житии работати желаю» (л. 191, 193). 

® +. подобает ти пострищися в пноческий образ, и работати Господе- 
вит, и Его Пречисгой Матери в монастыре сем...» (л. 248). 

* «Отвеща ему старец: благо хотение твое, чадо, и помысл исполнь 
благодати, но блюди, да не богатство и слава мира сего воэвратит тя вос- 
пять. Никтоже бо (по Господню глаголу) взложь руку свою на рало, и зря 
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воспять, управлен есть в Царсгвие Божие. Многа же и ина бессдова ста- 
рец на пол(ь)зу блаженнаго...* (л. 132 — 133 об.). 

и Ср.: «Блюди, брате, какова обетования даеши Владыце Христу. Ан- 
гели бо предстоят невидимо, написующе исповедание твое сие» (Последо- 
вание малого образа / Требник иноческий. М.: Печатный двор, 1699. Л. 9). 

в СкП. С. 261. 

8 Лавс. С. 207. 

Я А.С. 189. 

и Арс. р. Л. 95а. 

№ С.С. 179-180. 

* При. Исайю постригает при. Феодосий, «прозря же духом... хотя- 
да его трудолюбна быти делателя в подвижном житии...» (л. 139 о6.}; 
просьбу при. Исаакия о пострижении исполняет прп. Антоний, «прозря. 
яко добродетел(ь)ное в нем житие имать) быти равноангел(ь)но, и всяче- 
ски достойно ангел(ь)скаго образа» (л. 149). 

\ В рассказе о при. Исаакни в Осн., Арс. и 2-й Касс. редакциях нет 
этого фрагмента; повествования о при. Исайи нет в ранних редакциях 
герика. 

В Основной, Арсеньевской и 2-й Кассиановской редакциях этого 
фрагмента ист. 

8 2-я Касс. р. Л. 199 - 199 об. 

м В Основной, Арсеньевской п 2-й Кассиановской редакциях послед- 
него фрагмента нет, а закже нет первых двух житий, 

5 Оси. р. Л. 77. 

№ Арс. р. Л. 28г-29а. 

7 Следует отметить присутствующий здесь образ агнца, соотносимый 
© постоянно подчеркиваемой в «Житии при. Феодосия» добродетелью 
кротости (^. 49 об.). 

№ «В тыя же дни принде от Смоленска в Печерский монастырь сей 
блаженный Прохоръ, къ нгумсну Иоанну, и от него восприять связлый 
иноческий образъ» (л. 200). 

38 Осн, р. Л. 72 — 72 об, 

% Осн. р. Л. 52 — при. Прохор, л. 77 — при. Исаакий; Лре. р. Л. 31а- 
б- при. Варлаам, л. З1в— пря. Ефрем. 

*' Арс. р. Л. 256, 316, 31в. 

@ (;.; «Принимая к себе мирских людей, желавших отрешиться ог 
мира, он не позволял им жить ни в Лавре, ни в Кастеллии. Для них он 
основал небольшую киновию с северной стороны Лавры и, поставив в 
ней степенных и благоразумных мужей, приказывал отрекающимся ог 
мира жить там, пока не изучат Псалтирь и правило псалмопения и не 
научатся строгости монашеской жизни. Он всегда говорил, что монах, 
живущий в келлин, должен быть рассудителен, старателен, готов ко вся- 
ким подвигам, трезв, воздержан, скромен, способен других научать. сам 
же не должен иметь нужды в научении, способен обуздывать все теле- 
сные проявления и ум свой охранять от злых помыслов. После ш 
пытания, когда он узнавал, что отрекающиеся от мира твердо изучили 
правило псалмопения и стали способны бдеть над своим умом, очищая 
свои мысли от воспоминания о мирских вещах, и сражаться против чуж- 
дых помыслов, он давал им келлии в Лавре» (с. 198). 

** Оси. р. «И бысть мних» (л. 59 об.). 
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